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orgénica de un grupo significativo de sacerdotes, entre ellos sus
principales referentes, al Peronismo de Base. Asimismo, sobresali6
su rol pedagdgico en la formacién de subjetividades militantes,
tarea que realizé de forma sistemdtica junto a cristianos/as
protestantes a través del ILPH. Concluimos que la experiencia
ecuménica delineé gran parte de la funcién educativa del
MSTM vy que los integrantes del mismo, o més ampliamente
de la “constelacién tercermundista”, desempefiaron el papel de
intelectuales orgdnicos en el proceso de constitucion de una fuerza
politica alternativa al capitalismo, en los marcos del peronismo
revolucionario.
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Abstract: This article aims to address the pedagogical dimension
of the Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
(MSTM) [Movement of Priests for the Third World] in the
province of Mendoza, Argentina, during the period 1967-1974.
We describe its practices and political options, its conceptions
about conscientization and one of the systematic training
instances that some of its members helped to shape: the
“Instituto para la Liberacién y Promocién Humana” (ILPH)
[Institute for Liberation and Human Promotion). The research
was of a socio-historical nature and was based on oral and
documentary sources. Among the main results, we highlight
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the importance of the MSTM at the territorial level, where
it played a fundamental organizational/educational role. In
addition, its "option for Peronism" was concretized in the
organic membership of a significant group of priests, among
them its main leaders, in the Peronismo de Base. Likewise, its
pedagogical role in the training of activist subjectivities stood
out, a task that it carried out systematically together with
Protestant Christians through the ILPH. We conclude that the
ecumenical experience delineated a large part of the educational
function of the MSTM and that the members of this Movement,
or more broadly of the “constelacién tercermundista” [#hird
worldist constellation], played the role of organic intellectuals
in the process of constituting an alternative political force to
capitalism, within the framework of revolutionary Peronism.

Keywords: Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
[Movement of Priests for the Third World], Practices,
Conscientization, Training, Activist subjcctivities.

INTRODUCCION

Este trabajo se inscribe en una preocupacidn especifica en torno al Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo (MSTM): su dimension pedagdgica; es decir, el papel especifico que esos sacerdotes desempenaron
en la formacion de subjetividades militantes y en la constitucién misma de experiencias de lucha y de
organizacién durante el periodo 1967-1974. Problema que emergié del estudio de casos en el 4mbito
territorial, sindical y politico en la provincia de Mendoza durante la década de 1970 (Baraldo, 2006y 2016),
en el que la reconstruccién del MSTM obedecié a la necesidad de comprender los factores constituyentes o
que influenciaron dichos casos.

A los nodales trabajos sobre el MSTM (Touris, 2012, 2009 y 2005; Martin, 1992; Brieger, 1991;
Pontoriero, 1991; Lopez, 1989 y 1992), se vienen acoplando algunas producciones que lo indagan en clave
local y/o regional. Scocoo (2020) analiza la particularidad de este agrupamiento en Rosario, expresada en el
movimiento de “sacerdotes renunciantes”, deteniéndose en las acciones represivas y persecutorias de las que
fueron objeto los STM (Sacerdotes del Tercer Mundo), asi como en sus actividades de defensa de presos/as
politicos. Pérez Pertino (2011) reconstruye el origen y actuacion en Neuquén y Rio Negro, donde los STM
se destacaron por su solidaridad en accidn con las luchas obreras, barriales y estudiantiles. Fogar (2011) se
detiene en la formacién politica que propiciaban los STM en la militancia barrial de Resistencia, Chaco,
enfatizando en la pasidn y el deseo de conocer para transformar que esas experiencias impregnaron en sus
protagonistas.

Concatti (2009), siendo miembro fundador y uno de los principales voceros del MSTM de Mendoza,
lo aborda como uno de los hitos del movimiento ecuménico, linea que continta Barén (2020) situdndolo
en el marco de la emergencia de la izquierda cristiana. Sobre esa provincia, Alvarez (2011) se interesa
por la militancia social de jévenes catdlicos acompanada por STM y cémo ello significé el pasaje a la
militancia politica. Y finalmente, también sobre Mendoza, se encuentran nuestros trabajos, enfocados en los
aprendizajes generados en los Campamentos Universitarios de Trabajo (CUT) impulsados por un STM,
antes de la existencia del movimiento como tal (Baraldo, 2019), y en el rol decisivo que tuvieron los STM
en la gestacién de experiencias de organizacion barrial (Baraldo, 2006), con un fuerte contenido formativo
para sus miembros (Baraldo, 2018); preocupaciones que retoma Molina Guifiazt (2019) iluminando/
profundizando, ala vez, en experiencias y tradiciones de lucha que educaron a sacerdotes como J. M. Llorens.
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En esa clave local continuard situado el analisis del presente trabajo, no para verificar esquemas o
interpretaciones generadas en otras escalas (Jensen, 2010), muchas veces con pretension de representar “lo
nacional”, sino para, acumulando lo ya investigado, intentar dilucidar al MSTM de Mendoza en su dimensién
pedagdgica, como intelectual colectivo.

Si bien realizamos una reconstruccién histérico-empirica, la misma se sustenta en la concepcién tedrica
de Antonio Gramsci (1981) sobre los fenémenos educativos, entendidos en un sentido amplio que no se
restringe a lo escolar, sino que tiene lugar en todas las practicas y relaciones sociales donde se realiza la
hegemoniai y donde también se libra la batalla para elaborar una nueva hegemonia' de las clases subalternas.
El titulo, la funcién educativa del MSTM, retoma el cardcter pedagdgico que el pensador italiano le otorgé
al partido politico.2 Funcién organizativa que es educativa y viceversa, y que es encarnada por intelectuales
orgdnicos/as que actuan en distintos niveles e instancias de la sociedad organizando, sintetizando y dando
coherencia a una nueva concepcion del mundo, contribuyendo asi a la elaboracién de un frente tedrico-
cultural de las clases subalternas.

También recuperamos contribuciones contemporaneas para pensar esta amplitud del fenémeno educativo
y su vinculacién con los procesos politico-organizativos. En ese sentido, toda organizacién o movimiento
social tiene un cardcter educativo que comienza a desarrollarse en el proceso mismo de su constitucion
(Gohn, 2005), ya que no es posible separar la construccién de organizacién de la produccion de subjetividades
(Michi, 2010). En otras palabras, todo proceso organizativo conlleva y produce saberes y aprendizajes en sus
integrantes —y son producidos por estos/as— en la interaccion cotidiana, en los momentos de deliberacién y
toma de decisiones, en las relaciones con otras organizaciones (Michi, Di Matteo y Vila, 2012) asi como en
las acciones de negociacién y/o confrontacion con los/as oponentes. He aqui, también, el caracter educativo
de lalucha. Todo lo anterior constituye lo que llamamos educacion en sentido amplio; es decir, todas aquellas
actividades que sin estar organizadas necesariamente con una intencionalidad pedagdgica producen de todas
formas saberes y aprendizajes en los sujetos.

Por otro lado, se encuentran aquellas iniciativas que explicitamente son disenadas por las organizaciones
o movimientos para transmitir/producir saberes y aprendizajes, orientadas a la formacién de sus miembros
o de otros/as con distintas intencionalidades, entre ellas la formacién de subjetividades militantes. Se trata de
momentos donde prima la reflexién (Michi, Di Matteo y Vila, 2012). Se ubican aqui propuestas tales como:
cursos, talleres, escuelas (vinculadas o no al sistema educativo graduado oficial), universidades populares,
institutos, entre otras, que varfan segin el momento histérico. A ellas nos referimos como instancias
sistemadticas de formacion.

En el marco de este trabajo, con la categoria de subjetividades militantes hacemos referencia a aquellos/as
sujetos que no solo piensan criticamente sino que se involucran y comprometen en una praxis colectiva para,
organizadamente, transformar multiples formas de opresién y de explotacion.

Dicho todo esto, en las pdginas que siguen nos proponemos abordar en clave pedagdgica al MSTM de
Mendoza durante el perfodo 1967 y 1974, describiendo sus practicas y opciones politicas (educativas en
sentido amplio), sus concepciones acerca de la concientizacién en un documento clave de la época, asi como
una de las instancias sistemdticas de formacién que algunos de sus miembros contribuyeron a conformar: ¢/
Instituto para la Liberacidn y Promocién Humana (ILPH).

Nuestra hipétesis o anticipacion de sentido puede plantearse del siguiente modo: en tanto parte del
activismo social y politico de la época, en el cual desempefié un destacado rol organizativo-formativo de
subjetividades militantes, el MSTM mendocino puede ser considerado como un intelectual colectivo orgdnico
de una fuerza politica en construccidn que se planted la superacion del capitalismo.

Siguiendo un enfoque cualitativo, la investigacién fue de cardcter sociohistdrico y se sustentd en fuentes
orales y documentales. Las primeras, fueron recabadas mediante entrevistas en profundidad realizadas en
dos momentos (2001-2004 y 2010-2012). La mayoria de los testimonios corresponde a personas que
participaron de alguna experiencia organizativa y/o instancia sistematica de formacion junto a miembros del
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MSTM. Por su parte, las fuentes documentales fueron obtenidas en la Biblioteca, Centro de Documentacion
y Archivo Mauricio Lépez de la Ciudad de Mendoza. Cabe destacar la inexistencia de investigaciones sobre el
ILPH, como asi también los escasos documentos sobre el mismo y sobre el propio MSTM local hallados hasta
la fecha. Si bien desde la concepcidn tedrica que orienta estas paginas no es posible escindir lo politico de lo
pedagdgico, a los fines expositivos hemos dividido el trabajo en dos grandes partes o momentos: la dimensién
politica y la dimension pedagdgica.

LLA DIMENSION POLITICA
Notas sobre el origen del MSTM

De acuerdo con Morello (2007), las renovaciones introducidas por el Concilio Vaticano II (1962-1965)
y los intentos latinoamericanos por garantizar su aplicacién en el continente, no tuvieron en nuestro pais
una recepcion entusiasta por parte de la jerarquia de la Iglesia. Al contrario de lo sucedido en otros paises
como Brasil y Chile, en Argentina los intentos de poner en marcha los cambios conciliares vendrian de los
sacerdotes, desencadendndose a lo largo de la década de 1960 los primeros conflictos intraeclesidsticos, los
cuales ilustran el nivel de fragmentacién que atravesaba al campo catélico argentino (Touris, 2005).

Lo que se conocié como “Manifiesto de los Obispos del Tercer Mundo” —entre los cuales no habia ningtin
argentino—, aparecia en septiembre de 1967 presentandose como una ampliacién del Concilio Vaticano
IT y de la Enciclica Populorum Progressio, aplicada a las situaciones de los paises que quedaron fuera de
la bipolaridad mundial. La répida adhesién de cientos de sacerdotes argentinos al Manifiesto, daba origen
a fines de 1967 al “Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo” (MSTM), el nucleamiento mds
importante que disputd las orientaciones al interior del aparato eclesiastico. Se trataba de sacerdotes con
distintas procedencias: sacerdotes obreros, “villeros”, asesores de movimientos juveniles laicos, de grupos de
seminario, de universidades catélicas, entre otros (Lépez, 1989).

La primera accién de envergadura del Movimiento consistié en redactar una carta a los Obispos de
Medellin, la cual fue firmada por 431 sacerdotes argentinos y mas de 500 de otros paises latinoamericanos.
En ella se pedia a la Asamblea de Medellin: 1) que no se confundiera violencia estructural y represiva con
la “justa violencia de los oprimidos, que se ven obligados a recurrir a ella para lograr su liberacién”. 2) que
se denunciara el estado de violencia “en que los poderosos (...) han sumido durante siglos a los pueblos de
nuestro continente” 3) que se exhortara a los cristianos a optar por la liberacién. 4) que se les asegurara “un
margen de libertad en la elecciéon de los medios™.?

En estos puntos se vislumbran las posiciones del MSTM respecto al proceso que atravesaban los pueblos
oprimidos y las vias para la “liberacién”. Al respecto se indicaba:

[...] la transformacidn de las estructuras que generan la injusticia es urgente y debe ser profunda; llegara por la revolucién
que marcha inexorablemente en América Latina. Por lo tanto, no quedan razones para la via pacifica cuando los intereses
politico—econémicos recurren a la represidon armada (Martin, 1992. p. 90).

El documento resultante de la Asamblea de Medellin (1968) avanzé sobre el Concilio y los tdpicos
de Populorum Progressio, cuestionando el sistema capitalista tal como se practicaba en América Latina,
relaciondndolo con el concepto de ‘violencia institucionalizada’. Sin embargo, no llegd a las posiciones
politicas del Manifiesto de los 18 obispos, donde se proponia al cristianismo como ‘verdadero socialismo’.

No obstante estas omisiones, el MSTM consideré que dicho documento ofrecia una base de legitimidad
“esta vez oficial y latinoamericana para la realizacién de nuestro compromiso” (Martin, 1992, p. 88).

Como ha senalado Martin, la interpretaciéon de los documentos catélicos hecha por el Movimiento
contiene importantes extensiones ideoldgicas. De la critica a las formas en que el capitalismo se practicaba
en Latinoamérica, se pasaba a una condena del sistema como tal manifestando que debia ser eliminada
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“... toda forma de propiedad de los medios de produccién que implique la explotacién del hombre por el
hombre” (Martin, 1992, p. 90).

Estas definiciones, la denuncia del régimen de la autodenominada “Revolucién Argentina” (1966-1973)
definiendo a las fuerzas armadas como “ejército de ocupacién” y su pronta opcién por el socialismo como
destino del pais y de Latinoamérica, profundizarian la opcién politica de los STM a favor de los sectores
oprimidos.

Uno de los ejes de su practica debia orientarse a la “concientizaciéon” del pueblo, para lo cual el MSTM
ya en su segundo encuentro nacional, a inicios de mayo de 1969, definia los criterios y formas de accidn:
los sacerdotes debian procurar una mayor participacion en la vida de los/as explotados/as, principalmente
mediante el trabajo, debian realizar:

reuniones de concientizacidn utilizando el método de Paulo Freire; vincularse con organizaciones obreras y barriales; predicar;

dar a conocer la realidad de otras zonas de manera grifica; utilizar el periodismo.4

Los sectores que a juicio de los sacerdotes debian ser priorizados en esta tarea de “concientizacién”, eran
el obrero, universitario y estudiantil. Como se observa, tempranamente el Movimiento definié su praxis
también en términos pedagdgicos.

En su pormenorizado estudio sobre este colectivo sacerdotal, publicado como obra péstuma, Mauricio
Lépez (1989) sostiene que estas posiciones “contribuyeron a aglutinar las fuerzas més significativas y
renovadoras del cristianismo argentino” (p. 85). Sin embargo, su influencia transcendié el campo catélico,
proyectandose en ambientes populares sindicales y barriales (Touris, 2009). De hecho, el MSTM mantuvo
fluidas relaciones con nucleamientos obreros combativos, como los agrupados en laCGT de los Argentinos
(CGTA),y con agrupaciones revolucionarias del peronismo. El trabajo que promovieron en “villas” y barrios
populares orientd el accionar de importantes sectores de la juventud y posibilité su incorporacién a la
militancia politica. Ademds, el compromiso politico no fue un proceso ajeno al propio MSTM que si bien
como tal no definié una pertenencia a ninguna organizacion politica, si afirmd, al menos el sector mayoritario,
la imposibilidad de un proceso de liberacién nacional y social que no partiera de la fidelidad del pueblo al
peronismo (Concatti, 1972). En consecuencia, gran parte de sus miembros se comprometié directamente
en la accién politica dentro de esa fuerza, lo cual constituiria una de las razones fundamentales de su crisis
final (Touris, 2009).

Finalmente, a modo de cierre de esta breve caracterizacion, Martin (1992) sefiala que los miembros
del Movimiento representaron alrededor del 9% del total del clero argentino, constituyendo uno de los
nucleamientos mds importantes y sostenidos en el tiempo, en el que el discurso religioso haya incidido en la
escena publica no s6lo de la sociedad argentina, sino de América Latina.

Mendoza. De la “huelga de curas” al MSTM

A comienzos de la década de 1960, el Seminario diocesano de Lunlunta era dirigido por Oscar Bracelis, quien
habia convocado como profesores a los sacerdotes Rolando Concatti, Carlos Pujol y Agustin Totera. Este
espacio cumplia, ademds, un rol formativo y de orientacién muy significativo con los movimientos juveniles
catélicos (Alvarez, 2011).

Con el Concilio Vaticano II, y como en todo el pais, el seminario fue un lugar importante donde se

dinamizaban los nuevos debates sobre el vinculo entre iglesia y sociedad’ (Touris, 2005). A nivel local, esos
debates habrian recuperado voces latinoamericanas como la del sacerdote colombiano Camilo Torres. Luis,
en ese momento seminarista y mas tarde un destacado activista sindical del gremio bancario, decia:

[...] yo estuve en el seminario antes de entrar en la [Asociacién Bancaria]. Y entonces ya en el Seminario habiamos creado el

Movimiento del Tercer Mundo, no lefamos a Santo Tom4s de Aquino sino las tesis filoséficas de Camilo Torres.®
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Situdndonos especificamente en el MSTM, el grupo que le dio origen fue el de “los 277, conformado por
los sacerdotes que en esos anos fueron conocidos por su enfrentamiento con el obispo y el nuncio, a raiz de
la postura anticonciliar de éstos tltimos; conflictos que tendrian sus picos mds 4lgidos entre 1964 y 1965
(Lépez, 1989).

Concatti (2009), seiala que los problemas comenzaron mientras Monsefior Alfonso Buteler, el Arzobispo
de ese momento, se encontraba desde 1962 fuera de la provincia participando del Concilio. A raiz de unaserie
de tensiones con su sustituto, a lo que siguié un cambio del obispo auxiliar realizado en forma inconsulta,
los 27 sacerdotes pidieron la revision de la designacién. Esta fue cuestionada no solo por la metodologia con

que se realizo, sino también por la orientacidn conservadora y anticonciliar del obispo auxiliar designado: el

Padre Olimpo Maresma, quien anos mds tarde tendria un rol fundamental en las practicas represivas.7

En 1965 “los 27”7 amenazaron en algunos casos con la renuncia, lo cual constituia una verdadera
preocupacion para la jerarquia eclesidstica ya que se trataba, nada més ni nada menos, de la mitad del clero
mendocino a cargo de grandes responsabilidades de la didcesis (Alvarez, 2011). Al respecto, Concatti (2009)
afirma:

Es virtualmente una ‘huelga de curas en la Iglesia’, y esta situacién es una oportunidad para que los medios de comunicacién
més sensacionalistas la divulguen con ese titulo de ‘huelga de curas’, sin detenerse para nada a informar sobre sus causas y

contenidos (p. 77).

La crisis en el seno de la iglesia mendocina se resolverfa de una forma expresamente regresiva, del “peor
signo pre-conciliar” (Ibid., p. 81). Cuando Buteler regres6 del Concilio, aceptd todas las renuncias y se definié
por los “leales”. Incluso, cerrd el Seminario de Lunlunta de manera definitiva y confes6 publicamente una
suerte de politica de saneamiento en torno a dicha institucién.

Luego de todo esto, el grupo de “los 277 se disolverfa. Los caminos que siguieron sus miembros fueron
variados: algunos migraron a otras didcesis o a otros paises (Francia, Chile), otros abandonaron el sacerdocio.

Luego de algunos anos de didspora, y siguiendo a Mauricio Lépez (1989), cuando los dirigentes desterrados
de “los 277 regresaron a la provincia ya en tiempos de Ongania, comenzé a organizarse el MSTM en torno
a dos polos: estudiantado y barrios suburbanos, destacidndose el rol de liderazgo de los sacerdotes profesores
expulsados del seminario. De esa manera, se extendia la “Misa Universitaria”, principalmente en la ciudad, y
se fundaban “comunidades de base”en los barrios populares.

Lépez (1989) senala que si bien los hechos de mayor ruptura con la jerarquia eclesidstica se situaron mucho
antes de 1967 (afio en que surge el MSTM a nivel nacional), serfa a partir de ese afio cuando la accién pastoral
de los sacerdotes se fue concretando en una accién politica, resultado de un largo proceso que va desde los
conflictos universitarios que explosionaron en todo el pais hasta el Cordobazo.

Ademis, el Mayo francés hacfa lo propio en la experiencia de los sacerdotes que habian emigrado a Francia
y retornaban a la provincia en 1969 (O. Bracelis, R. Concatti y A. Totera). Desde aquel pais adhirieron
al Manifiesto de los 18 Obispos® y también alli se encontraron con Mauricio Lépez —filésofo protestante
residente en Mendoza, al que venimos citando-, radicado entre 1962 y 1969 en Ginebra por su cargo de
secretario adjunto del Departamento de Iglesias y Sociedad del Consejo Mundial de Iglesias (Paredes, 2008).
En esa convivencia parisina estrecharon vinculos s segﬁn Barén, acordaron construir el “nuevo movimiento
ecuménico” en la provincia (2020, p. 336).

Es importante destacar que no todo el grupo de “los 27” integré el MSTM, sobre lo cual hay distintas
perspectivas de acuerdo al criterio con el que se delimita la membrecia.” La diversidad de interpretaciones
posiblemente se explique por el hecho de que los criterios de pertenencia, en general, fueron muy laxos.
Consideramos que en el caso de Mendoza influia, ademds, la historia compartida entre los sacerdotes y los
fuertes lazos de amistad que los unfan (Alvarez, 2011).

Intentaremos una aproximacién a la composicién numérica inicial del Movimiento, que debe ser
considerada una hipétesis. De acuerdo con Vicente Reale, del grupo de “los 277 (que él integraba) la mayoria



Sociohistérica, num. 51, 192 marzo-agosto 2023. ISSN 1852-1606

se integrd o adhirié al Movimiento (Alvarez, 2011). Rolando Concatti (2009) sefiala que fueron 14los
sacerdotes!® que firmaron la carta de adhesién al Manifiesto de los 18 Obispos que dio origen al MSTM.
Por otra parte, quien conocié de cerca la dindmica de encuentros de este agrupamiento —Alieda Verhoeven,
de quien hablaremos a continuacién-, menciona a aproximadamente 30 STM.'"! Teniendo en cuenta este
coro de voces, puede pensarse la composicion del MSTM en los siguientes términos: 15 integrantes (los 14
firmantes, provenientes de “los 277, més el sacerdote jesuita J. M. Llorens) y entre 13 y 15 adberentes, el
remanente del grupo de “los 277

Los STM se reunian semanalmente en la sede de la Iglesia Metodista, donde compartian diversas iniciativas
con sus miembros como debates y seminarios de teologfa ecuménica. Aqui es importante resaltar la figura
de la pastora holandesa Alieda Verhoeven, quien se habia radicado en la provincia a fines de 1969 y tomado
contacto en forma inmediata con Ezequiel Ander Egg y Mauricio Lépez.'* Verhoeven (Iglesia Metodista) y
Lépez (Iglesia de los Libres) fueron exponentes centrales del protestantismo de izquierda local, entramado
fuertemente con el catolicismo tercermundista. Esto guarda relacién con otra particularidad del MSTM
mendocino: su historia no puede desligarse de la del movimiento ecuménico: “cada uno fue determinante en
el desarrollo del otro” (Bardn, 2020, p. 335). Lo cual, como veremos, se expresard en la constitucion del ILPH.

Pricticas y opciones politicas

Es posible afirmar que la caracteristica distintiva del MSTM respecto a su antecedente en el grupo de “los 277,
fue su cardcter explicitamente social y politico a diferencia del perfil exclusivamente eclesial de este tltimo. En
otras palabras, mientras “los 27” participaron fundamentalmente de conflictos intraeclesiasticos, los STM se
involucraron en la conflictividad social y politica del periodo.

De acuerdo con Concatti (2009), en la etapa donde tuvo lugar el primer Encuentro Nacional del
Movimiento (1968), los STM mendocinos participaron en protestas de contratistas de vifias de Lavalle, una
huelga de los obreros gréficos y en un prolongado conflicto de los petroleros privados. Colaboraron también
con la organizaciéon de la CGTA de la provincia.

Por otra parte, fue muy importante su participacion en el dmbito territorial. Entre las experiencias més
relevantes en las que tuvieron insercidn, inclusive viviendo y trabajando como obreros, se destacaron:

1. La accién cooperativa promovida desde 1959 por el sacerdote jesuita José Maria Llorens junto a un grupo
de pobladores/as en lo que era un basural en la periferia de la ciudad, lo cual condujo a la constitucién del
Barrio San Martin, una “experiencia de gobierno obrero” segtin palabras del cura (Llorens, 1994, p. 19). Este
proceso involucr6 formas de resistencia a los intentos de desalojo, retomando précticas del movimiento de
pobladores chilenos (Molina Guifaz, 2019), y la construccién de viviendas en el marco de un proyecto
de urbanizacién propio que incluyd escuelas, almacén comunitario, fébrica de ladrillos y, tardiamente, la
construccion de la sede parroquial. En ese marco se comprende una expresién recurrente del discurso del
sacerdote, que qued6 marcada a fuego en la memoria de los/as vecinos/as: “primero las casas de los hombres
y después la casa de Dios”.

Ademis, entre 1964y 1972 el barrio fue sede de los CUT, una instancia formativa fundamental de futuros/
as militantes (Baraldo, 2019), impulsados por el parroco con la colaboracién del sociélogo Ezequiel Ander
Egg. Puede observarse que en su praxis Llorens anticipé los procesos de renovacion catélica y la propia
constitucion del MSTM. Por otra parte, sin pertenecer a ninguna organizacién politica articulé trabajos
barriales con militantes de la Coordinadora Peronista / Peronismo de Base (PB), de la Juventud Peronista-
Montoneros y del Partido Revolucionario de los Trabajadores (PRT) (Ayles Tortolini, 2019), como asi
también con cristianos/as protestantes.
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2. La lucha por la vivienda digna impulsada por los sacerdotes Edgar Taricco' y Jorge Contreras a partir
del aluvién de enero de 1970 en el oeste de Godoy Cruz; proceso que comenzé con el refugio de los/as
afectados/as en la Capilla Virgen del Valle e incluyé una toma de terrenos, manifestaciones publicas —una
de ellas dirigida al presidente J. C. Ongania en su visita a la provincia— y la resistencia en un campamento.
Toda esta practica colectiva, con un fuerte contenido educativo para sus protagonistas (Baraldo, 2018), era
alentada y sostenida por una premisa central del discurso del parroco: “la realidad no es un sizo, no es un
destino”,'* la pobreza y la desigualdad no constitufan una predestinacién divina. “El impulso que tenfamos
era del cura Taricco, porque ¢l siempre opinaba de que la gente pobre tenia que tener algo, que los humildes
tenfan que tener .@ngo”,15 recuerda un vecino que perdié todo en el aluvién, quien —como los/as demas— no
tenia experiencias previas de organizacion.

La lucha devino conquista de los/as pobladores/as, tanto del terreno ocupado como de la construccién
de las viviendas con financiamiento estatal. Ya en el barrio, bautizado Virgen del Valle por sus habitantes, se
promovié la organizacién cooperativa siguiendo el modelo del Barrio San Martin. Desde el inicio del proceso
organizativo en la Capilla, participaron trabajadoras sociales y estudiantes universitarios/as militantes del
PB, quienes junto al cura parroco y un grupo de vecinos/as conformaron un nucleo de la CP (Baraldo, 2006).

En ambas experiencias (1 y 2), los sacerdotes impulsaron y/o legitimaron formas de accién directa y de
organizacién comunitaria que cuestionaron la politica urbana de la Revolucién Argentina, basada en la
“erradicacion de villas de emergencia” y en el enfoque del “Desarrollo de la Comunidad”. Ademis, esas breves
resefias de su insercidn territorial permiten bosquejar el rol organizativo/pedagégico que desempenaron. Para
recuperar algunas voces, nos detenemos a continuacién en dos hechos puntuales de la experiencia de Virgen
del Valle.

En medio de la movilizacién por una respuesta habitacional ante la tragedia producida por el aluvién, el
gobierno dictatorial intentd dispersar la lucha de los/as afectados/as ofreciéndoles refugio en el Seminario de
Lunlunta. En ese momento, el papel del sacerdote Taricco fue crucial para que los/as vecinos/as continuaran
organizados en la zona, como una forma de resguardar su identidad de clase. Relata:

Yo les explicaba, la misma gente se daba cuenta. Son 20 km de la ciudad. ¢Cémo la gente iba a trabajar alla? O sea, la gente

perdia su trabajo, comia de arriba, que es lo peor que le puede pasar a un obrero. !¢

Fue luego de esos debates que decidieron rechazar la oferta oficial y resistir en el campamento. Ya en el
barrio, pero todavia en tiempos de la Revolucién Argentina, aquel rol del STM continué bajo nuevas formas,
suscitando un tipo de accidn y de reflexion junto alos/as vecinos/as que se articulara con un objetivo politico
més amplio, vinculado a la situacién del pais en ese momento. Al respecto, Santiago, por entonces joven
vecino de ese barrio y que luego se incorporaria ala CP y el PB, explica:

Ibamos discutiendo casos... 0 sea; en ese entonces, los curas han sido organizados siempre y nos tiraban linea, nos bajaban linea
para poder entrar en la discusion. La discusién, sin ninguna duda, como vuelvo a repetir, era... estaba senalado un objetivo
[combatir el régimen dictatorial] y para eso tenfamos que organizarnos; se intentaron inclusive hasta chacras comunitarias

[...] La cooperativa iba a hacer block para construir los cierres, continuar las ampliaciones, pero con continuidad de tra.bajo.17

Por otra parte, también se desarroll6 un trabajo en la zona rural de Lavalle de la mano del sacerdote Hugo
Santoni, el cual comenzé a inicios de la década de 1960 con la fundacién de un colegio secundario y derivo,
ya en tiempos de Ongania, en la organizacién de los contratistas de vifias en torno a sus reivindicaciones
laborales (Concatti, 2009). Junto a pares protestantes, los STM colaboraron ademds en el Comité de Ayuda

a los presos politicos que habia dejado la represion estatal durante el “Mendozazo” (abril de 1972), sobre el

cual también habrian hecho sus declaraciones.'®

En el plano de las definiciones politicas, el MSTM local expresé sus posiciones en el extenso documento
“Nuestra Opcién por el Peronismo” (abril de 1971). El mismo tuvo amplia difusién a nivel nacional, tanto
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entre los adherentes al Movimiento (Touris, 2009) como en otros sectores, lo que se tradujo en su publicaciéon
como libro, de 172 paginas, editado cinco veces en dos afios (Concatti, 2009). Ademds, fue reproducido en
la Revista Nuevo Mundo.”

Es importante aclarar que nos referimos a la posicidn del Movimiento porque dicho documento habria
expresado la perspectiva de los STM mendocinos y no sélo de su autor, Rolando Concatti.”’ En el mismo,
los sacerdotes clarificaron desde dénde entendian el cambio social y su caracter revolucionario: “’Solo el
pueblo salvard al pueblo’, dicen los revolucionarios auténticos. Y nuestra opcién por el peronismo no
quiere ser més que la asuncion de esa verdad”(Concatti, 1972, p. 8). Consideraban la realidad nacional
en el “proceso revolucionario”en marcha, incluyendo un capitulo especial sobre peronismo y socialismo,
entendido como “una verificacién del destino socialista del peronismo” (Idem), especificando esa definicién
al Socialismo Nacional de Perén. O mejor, a la lectura que estos sacerdotes hacian de los escritos del lider,
fundamentalmente de los producidos en el exilio. Lectura en la que, ademis, la clase trabajadora era entendida
como la tinica revolucionaria al interior del peronismo.

En la misma fuente se describian los nuevos “factores” o grupos que confluian o podian confluir en el
peronismo (juventud, sectores obreros combativos como la CGTA, intelectuales, organizaciones armadas).
Entre esos nuevos grupos se encontraba el “Movimiento tercermundista”. Habia una exhortacién a los
sacerdotes que lo integraban de no permanecer en la indefinicidn politica y de asumir el compromiso “con
el camino y el proceso real del pueblo argentino” (Ibid., p. 112). Ese llamamiento no se hacia desde una
posicion de interioridad con el Movimiento, desde un zosotros, sino desde el lugar de un analista politico que
caracterizaba sectores y definia tareas para dinamizar al peronismo y al proceso revolucionario.

En el plano local, la opcién de un sector importante de los STM se transformd en una préictica
politica organica. Entre 1970 y 1971, junto a jévenes militantes del PB,*! impulsaron la construccién de
la Coordinadora Peronista (Baraldo, 2006). Incluso, hay consenso en las fuentes orales sobre la militancia
organica en el PB de 6 STM, de los cuales dos desempenaron cargos de conduccién en esa organizacion
politica (Concatti y Bracelis) y eran, a la vez, los principales referentes del MSTM. Al respecto, en “Nuestra
Opcidn por el Peronismo” se nombra expresamente a esta organizacién cuando se plantea la necesidad del
“trabajo en las bases”. Se dice: “Un auténtico Peronismo de Base es pues una tarea fundamental” (Concatti,
1972, p. 114, maytsculas del original).

Al igual que el PB, el MSTM local sostenia que el peronismo (y su méximo lider) debia ser una expresién
univoca de la clase trabajadora y el pueblo explotado, descartando toda posible alianza con la burguesia
nacional. Su posicién “peronista—clasista”22 (Martin, 1992, p. 221), contrasté con la corriente nacionalista
que comenzd a hegemonizar el Movimiento a nivel nacional a partir de 1972, corriente que tuvo su expresion
cabal en el grupo de Capital Federal (Touris, 2009).

En la nueva coyuntura marcada por la apertura institucional y el triunfo del Frente Justicialista de
Liberacién (FREJULI) en 1973, los debates al interior del MSTM de Mendoza podrian sintetizarse en dos
posiciones: 1) la que planteaba un apoyo critico al nuevo gobierno sin ocupar cargos decisorios, continuando
con las actividades que venian desarrollandose en o con barrios, sindicatos y estudiantes, asi como también
en centros de formacion y 2) la que sostenfa la necesidad de comprometerse en acciones gubernamentales.
En base a las trayectorias de los STM que hemos podido recuperar en este trabajo (y que para esa coyuntura
se observan en el ultimo apartado), es posible pensar que predomind la primera posicion.

El celibato fue otro debate crucial al interior del Movimiento a nivel nacional, que se agudizé en 1973. A
partir de lainvestigacién de Mauricio Lépez, es posible aproximarse a la posicién de Mendoza®? que para estas
épocas ya contaba con al menos cuatro “sacerdotes casados” (Pujol, Taricco, Bracelis y Concatti). A diferencia
de los grupos de Buenos Aires y Capital Federal —que reivindicaban al MSTM como un agrupamiento
exclusivamente sacerdotal-, la regional mendocina habria estado proxima a la tendencia que planteaba “una
participacién de los sacerdotes casados o sin funciones, como ‘laicos’” en el Movimiento” (Lépez, 1989, p.
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100). Desconocemos, sin embargo, si estos debates tuvieron una resolucién unanime al interior de la regional.
Lo cierto es que a nivel nacional nunca fueron saldados y constituyeron, de hecho, uno de los factores que
explican la debacle del MSTM.

En Mendoza, los “sacerdotes casados” continuaron su compromiso cristiano y su practica tercermundista
sin sotana, al interior de un entramado forjado durante anos al calor del trabajo pastoral, educativo, la
militancia politica asi como la praxis ecuménica. Es por eso que nos parece oportuno el concepto de
“constelacion tercermundista” propuesto por Claudia Touris (2012); esto es, una red heterogéneay de limites
difusos en torno a la cual

... se congregaron individuos, grupos y corrientes diversas integradas por sacerdotes, religiosas y laicos. Si bien el colectivo
sacerdotal conocido como Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (MSTM) fue su manifestacién mds visible en la
escena politica, es adecuado considerar al catolicismo tercermundista como una red social mas extendida. Tal constelacién
involucrd no solo a agentes eclesidsticos (sacerdotes y religiosas), sino también a laicos formados inicialmente en 4mbitos de
sociabilidad catélica que se fueron desplazando hacia grupos politicos y agrupaciones armadas, es decir, saliendo del encuadre
religioso. Esta heterogeneidad interna permite identificar y explicar la existencia de diferentes matices y posiciones en torno
a sus formas de pensar y encarar la pastoral, asi como sus virajes ideoldgicos y sus tensiones referidas a los debates sobre la
legitimidad de la lucha armada y la via insurreccional. De ahi que la cuestidn de la violencia atravesé centralmente a todas
estas corrientes del catolicismo tercermundista y marcé su relacién con otros actores externos al campo religioso (p. 6).

De tal manera, podria decirse que los sacerdotes que abandonaron el ministerio continuaron su activismo
en otros espacios de la “constelacion tercermundista”, por fuera del clericalismo del MSTM. Mis tarde,
cuando este profundizaba su crisis a nivel nacional que finalmente lo sepultaria, esa “red social mas extendida”
de la que nos habla Touris también cobijé a aquellos sacerdotes en funciones que habian continuado sus
précticas politico-religiosas, anidadas en la sensibilidad tercermundista.

DIMENSION PEDAGOGICA

Como se dijo antes, en su segundo encuentro nacional (1969) el MSTM definié realizar tareas de
“concientizacion” utilizando el “método Paulo Freire”. En Mendoza, fueron al menos dos las puertas de
entrada a la obra freireana. En cuanto a la primera, Patricia Chaves (2022) sostiene que entre 1967 y
1969 los sacerdotes José Marfa Llorens y Gerardo Moreno participaron en cursos de formacién con el
pedagogo brasilefio, en el vecino pais de Chile. A su regreso, socializaron los aprendizajes entre quienes
actuaban en barrios y otros dmbitos. Por ejemplo, Moreno lo haria como director de un Centro de Educacién
basica y oficios en el Barrio San Martin, dependiente de la Direccién Nacional de Educacién del Adulto
(DINEA). Alli convocarfa a Norma Zamboni, miembro del Instituto de Accidn Social y Familiar (IASYF);
un centro de formacién independiente que data de 1968 y que tuvo un rol importante en la circulaciéon
del pensamiento freireano (Baraldo, 2016). En ¢l también confluyé un sector intelectual de la “constelaciéon
tercermundista” (Ezequiel Ander Egg, Enrique Dussel, Oscar Bracelis), que se reeditaria en el ILPH.
Respecto a la segunda puerta, aparece la figura clave de Mauricio Lépez en tanto miembro y referente del
movimiento [glesia’y Sociedad en América Latina (ISAL), expresion regional del protestantismo de izquierda.
Como ha estudiado Federico Brugaletta (2020), en 1967 este movimiento impulsé el programa “Educaciéon
para Justicia Social”, para lo cual buscé asesoramiento de distintos especialistas, entre ellos P. Freire. Esto
decanté en un curso de formacidn con el educador exiliado en Chile, realizado en 1968 durante su labor en
el Instituto de Capacitacion e Investigacién en Reforma Agraria (ICIRA). Previamente, la reunion de ISAL-
Uruguay donde se traté el lanzamiento del programa conté con la presencia de Lépez (Paredes, 2008, p.
10). Por otra parte, de acuerdo al testimonio de Humberto Zingaretti, fundador del Movimiento Estudiantil
Cristiano en Mendoza, el filésofo protestante habria sido el responsable de introducir en la provincia la
primera edicién de “Pedagogia del Oprimido” (Paredes, 2008, p. 15). Ello resulta muy probable si se tiene en
cuenta que la Editorial uruguaya Tierra Nueva, vinculada directamente a ISAL, fue pionera en el mundo en
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la publicacion de dicha obra en espanol (afio 1970) y constituy6, mas ampliamente, el “agente principal de la
primera circulacién de la pedagogia de Paulo Freire en castellano” (Brugaletta, 2020, p. 107). Ademds, Lopez
habfa asistido a la inauguracién del proyecto editorial, en mayo de 1970 (Brugaletta, 2020, p. 113).

En otro orden, en Chile habia sido creada la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO),
un epicentro del pensamiento sociopolitico que recibi6é a contingentes de toda la regién, especialmente
para estudios de posgrado en su Escuela Latinoamericana de Ciencia Politica y Administracién Piblica
(ELACP). Analizando en Franco (2007) las listas de graduados/as de la institucién, entre ellos/as no se
encontraron STM de Mendoza aunque s otros/as integrantes de la “constelacion tercermundista”. Es el caso
del polit6logo Aldo Isuani, egresado de la 5° promocién (1970-1972) de la ELACP (Franco, 2007, p. 189),
quien desempefard un rol destacado en el ILPH.

Acerca de la Concientizaciéon

Entre 1969 y 1973, “la Calle Catamarca” —como era nombrada la casa donde vivian los STM Concatti,
Bracelis y Pujol-, oficié de centro de confraternizacion, debate y formacidn entre cristianos/as posconciliares,
estudiantes, obreros, artistas e intelectuales de varias latitudes.?* Alli se escribié “Nuestra opcién por el
peronismo” (en adelante NOP), por lo cual aquellas redes intelectuales y politicas pueden ser consideradas
indicios de la circulacién de dicho libro, més alld del MSTM. Al respecto, el siguiente testimonio da cuenta
dela recepcion entre los/as estudiantes: “nosotros en el PB lo lefamos como /z biblia, digamos [...] Era el libro
inicial de quien entraba al frente estudiantil”.*®

Si bien NOP constituye un texto netamente politico, aparecen interesantes reflexiones acerca de la
formacién de la conciencia. Desde nuestra perspectiva, existen puntos de contacto —aunque pocos— con la
obra freireana, que iremos sefialando en el analisis. Nos remitimos particularmente a Pedagogia del Oprimido
por ser contemporanea de ese documento de los STM mendocinos. No obstante, en el mismo nunca se hace
mencion al pedagogo brasilefio o a sus escritos, aunque tampoco es frecuente la referencia a otros/as autor/as.
Antes de comenzar, es importante subrayar que nuestro abordaje de NOP en clave pedagdgica no pretende
producir una generalizacién. Partimos de la idea de que los sentidos alli vertidos 7o agotan las ideas y précticas
concientizadoras del MSTM local.

En este documento de los STM se hacia una critica a ciertas concepciones en circulacion en la época, las
cuales eran vinculadas con una extraccién de clase especifica:

[...] es preciso subrayar un aspecto que hoy se confunde cuando se habla de conciencia o ‘concientizacién’. Para muchos
de los activistas contempordneos, ‘conciencia’ es equivalente a indignacién, repudio al sistema, rebeldia total. Y eso si es
parcialmente cierto, es enormemente peligroso. A nivel de la gente explotada, fatalmente entrampada, esto tiende a reducirse
a una pura conciencia de frustracién, en una exasperacién amarga y en definitiva, en una resignacién fatalista. Lo que
contribuye al triunfo perfecto del sistema: que quiere postrarnos en la aceptacion de que ‘nada puede cambiar’. En el fondo,
esto no es sino proyectar al pueblo la ‘conciencia angustiada’ de la pequefia burguesia (Concatti, 1972, p. 25).

Frente alo que Freire (1973) definirfa como una “concepcién mecénica de la conciencia” (p. 88) —es decir,
la conciencia como algo vacio que debe ser /enado (con discursos, slogans, etc.)-, el Movimiento sentaba
su posicion a favor de “la experiencia vivida” por las clases subalternas. Una formulacién en la cual pueden
observarse algunos elementos de la dimensidn utdpica seiialada por el autor de la Pedagogia del oprimido, la

. . [ . » ./ [ . » . .
cual implica “denuncia” de la explotacién pero a la vez “anuncio” de que esa realidad puede modificarse a
través de la praxis. Asi, la “verdadera concientizacién” para los sacerdotes:

[...] es la que implica una conciencia triunfal, una experiencia vivida de que las condiciones que se padecen son superables y
superadas. Mas que los discursos sabios que no entienden, lo que ‘desaliena’ a las masas es la experiencia victoriosa de destrozar
las alienaciones. Lo que convence que los dominantes no son todopoderosos y tienen pies de barro, es verlos temblar y
retroceder (Concatti, 1972, pp. 25-26. Cursivas nuestras).
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Era mediante “experiencias victoriosas” con capacidad de multiplicarse, como los/as trabajadores/as iban
tomando conciencia de sus fuerzas y de su papel protagénico en la transformacién social. En el testimonio
de Jaime, miembro de la conduccién provincial del PB-FAP (Fuerzas Armadas Peronistas), se puede advertir
la afinidad de perspectivas sobre el modo de entender el proceso de cambio y la formacion de la conciencia
a partir de la experiencia. Asimismo, permite ver el rol directivo/pedagégico que cumplia un STM en esa
organizacion.

[...] habia que lograr un alto nivel de conciencia politica en el conjunto de la poblacién para el proyecto politico de toma
del poder. Porque el pueblo debfa ser protagonista en la permanencia. [...] era que la gente organizada fuera acumulando
poder para la toma del poder total. Tbamos a transformar la sociedad. [...] £/ Braquio [Oscar Bracelis, miembro fundador

del MSTM], que era de las FAP, decia: ‘lo que nosotros tenemos que tratar de hacer es [sic] “experiencias referenciales y

difusivas”. O sea, que se pudiera mostrar un hecho y ese hecho, por la calidad del hecho, se pudiera... que se replicara; es decir,

transmitir a otros; o sea, que se difundiera ese hecho. No estdbamos por ejemplo de acuerdo con el foquism0.26

La “experiencia victoriosa de destrozar las alienaciones” era, desde la perspectiva de los STM, el factor
que explicaba la continuidad de la identidad peronista de los/as trabajadores/as. Sin embargo, frente a los
nuevos desafios planteados a estos/as ultimos/as, consideraban que el peronismo como forma de conciencia
no era suficiente y reivindicaban, en cambio, la necesidad de una “ideologia coherente” y una “estrategia
revolucionaria”. Sostenian que las luchas desarrolladas a partir de 1955 y “el peronismo como maximo nivel
de conciencia y combatividad” (Concatti, 1972, p. 11) alcanzado hasta entonces por la clase trabajadora,
mostraban esos limites. En esa linea, las luchas obrero-estudiantiles en distintas provincias (los “azos”) eran
leidas como actos de rebeldia carentes de una organizacién que las unificara en una direccidn revolucionaria.
Era ineludible entonces, pasarde la “rebeldia” a la “revolucién”

la rebeldia no es la Revolucién [...] entre una y otra media la organizacién combativa, los comandos adiestrados, /as
vanguardias incluso armadas que vayan conformando el verdadero ¢jército del pueblo, sin el cual el triunfo revolucionario es

imposible (Ibid., p. 51-52. Cursivas nuestras).

El caracter de esa revolucién y su relacién con la formacion de la conciencia de los/as trabajadores/as, no
aparece formulada de un modo sistemdtico en ninguno de los capitulos, sino a lo largo del libro que venimos
tratando, en distintos fragmentos que aqui intentamos sistematizar y articular.

En primer lugar, y esto coincide casi textualmente con Freire,?’ para que fuera realmente “auténtica” la
revolucién debia ser hecha no para sino con las masas populares (Concatti, 1972, p. 62), rechazando todo
intento de sustitucion de estas. Al mismo tiempo, se trataba de “un proceso largo” cuyo objetivo era “liberar al
pais del imperialismo, liquidar su régimen social clasista y construir el socialismo” (Ibid., p. 59), “eliminando
la propiedad privada de los medios de produccién” (Ibid., 144). Un proceso que no debia suspenderse después
de la toma del poder sino continuar bajo la forma de una “revolucién permanente” (Ibid., p. 110), idea
sobre la que también insistia el pedagogo.28 El objetivo del socialismo, sostenian los STM, trascendia el
plano econémico y se orientaba a la dimensién humana, el “ser mas” (Concatti, 1972, p. 143), el “hombre
nuevo” (Ibid., p. 151).

Para luchar por ese proyecto, como citamos anteriormente, era preciso construir una organizacion
combativa, “disciplinada y militar” (Ibid., p. 40) conformada por distintas vanguardias (sindicales, politicas,
militares, etc.), cada una con tareas especificas pero ninguna monopolizando la conduccién revolucionaria.
Incluso, se concebia que la tarea no era exclusiva del peronismo, podian confluir grupos no peronistas afines
alos diagnésticos y a los objetivos antes sefialados.

Pero era imperioso “crear las condiciones subjetivas” de la revolucién. Y aqui era convocada lo que
podriamos denominar la Zzbor pedagdgica de la militancia. Sin embargo, esta misma debfa ser producida. Era
necesario moldear una subjetividad militante acorde a las tareas del proceso en marcha. En el escrito se hallan
recomendaciones dirigidas a la juventud universitaria y a los/as intelectuales, orientadas a la “conversion
hacia la causa del proletariado y de los sectores revolucionarios” (Ibid., p. 113). Habia que modificar el modo
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de vida asumiendo los valores de las clases populares, priorizando los vinculos con la militancia de base,
pues aquella “conversién hacia la causa” no podia reducirse exclusivamente al plano de las ideas. Ademas, se
rechazaba el modelo guevarista del guerrillero heroico y se planteaba, en cambio, un modelo de “guerrillero
de lo cotidiano”, un “soldado oscuro” (Ibid., p. 116), aquel/lla que combate donde sea necesario, pero “sin
aureolas”, que mantiene viva la fe en la revolucion para evitar caer en escepticismos y conformismos.

Esta militancia era la que tenfa como tarea “el trabajo en las bases” (Ibid., p.113) y la profundizacion del
“contenido ideoldgico-revolucionario del Peronismo” (Ibid., p. 118). Desde nuestro criterio, ambas estan
imbricadasy tienen un profundo contenido pedagdgico. Es también en el trabajo de base donde se desarrollan
las tareas de profundizacién ideoldgica, aunque esta ademds requeria, segiin Concatti, del trabajo de los
intelectuales (en sentido estricto): esto es, una “inteligencia” que formulara una visién y un pensamiento
acorde con la misién histérica del peronismo (el socialismo), aunque no en solitario sino en plenaarticulacion
con la lucha de masas.

Es importante para lo que sigue aclarar que la ideologia era entendida como “teoria y proyecto
revolucionario” (Ibid., p. 41). Y a la vez, se relacionaba en forma interdependiente con la accién: “la lucha
revolucionaria es accién enriquecida por el conocimiento” (Ibid., p. 118). Sintetizando en clave pedagdgica
—caracterizada como tal a partir de la concepcidn tedrica que orienta en nuestro trabajo—, segin NOP el
rol de la militancia debia estar orientado a: a) problematizar criticamente con los/as trabajadores/as certezas
incuestionables; b) identificar la “ideologfa implicita” en sus luchas y en sus objetivos mas profundos (Ibid.,
p,118); ¢) contribuir a distinguir los elementos revolucionarios de los que no lo eran, pues se entendia que la
“visién del mundo” de los/as trabajadores/as también estaba permeada por la de “la clase dominante” (Ibid.,
p-118), impuesta a través de la educacidn y la propaganda; c) fortalecer y fomentar la capacidad combativa de
los/as trabajadores/as, pues ello constituia la “Gnica garantia de la revolucién” (Ibid., p. 115); d) profundizar,
mediante una “ideologia correcta”, el rapido avance en la conciencia obrera producido en las luchas y en los
momentos de crisis, pues sin ese “esclarecimiento®, el proceso queda “inconcluso” (Ibid. p. 119).

Ahora bien ;cudles serfan los contenidos de esa ideologia “correcta”, de ese conocimiento que debe
enriquecer la accién? Los mismos tampoco se encuentran detallados, pero una parte de ellos pueden inferirse
del andlisis que se hace de las insuficiencias del peronismo, de sus “defectos” o “errores”.”’ En primer lugar,
como ya se dijo, el reconocimiento de que la clase obrera es la tnica revolucionaria y de que la “lucha de
clases” es “el factor que mueve la historia” (Ibid., p. 43). En segundo lugar, la explicitacién del “proyecto
socialista” y su consecuente “condenay negacién del capitalismo en todas sus formas y disfraces” (Ibid., p. 43).
En tercer lugar, la comprensién de que si bien el peronismo implicé una “socializacién” y una “conciencia
anticapitalista de hecho” en los/as trabajadores/as, no trastocé “las profundas estructuras capitalistas de la
sociedad” (Ibid., p. 43).

Por ultimo, resta sefalar que si bien se hace una critica a la transmisién de discursos fatalistas o de teorias
generales, no se establece cudl seria el método a través del cual debia realizarse la tarea de “esclarecimiento”. Es
decir, con qué metodologia se abordarfa la relacidn entre el conocimiento elaborado (la teorfa revolucionaria)
y la “concientizaciéon” que se produce en la experiencia de lucha. Esta ausencia del método, problema
pedagdgico que delimitamos a partir de nuestra propia investigacién, muy probablemente se deba a la
naturaleza estrictamente politica del documento y a su propésito explicito de contribuir a una ‘aproximacion
critica’ al peronismo.

No obstante, en la militancia barrial del PB, plenamente articulada a algunos STM, aparecen indicios de la
metodologfa de concientizacion empleada con los/as vecinos/as: “era identificar al enemigo [...] identificarlo
a través de las cosas cotidianas, viste, de la lucha de ellos, de las cosas que no tenfan acceso, de las que si
tenfan...”.>? El saber de la experiencia cotidiana y de lucha se complementaba con el aporte de la teoria,
que permitia problematizar las causas, dar cuenta de los mecanismos estructurales del capitalismo que
configuraban las condiciones de vida de los/as pobladores/as y la desigualdad en general. Para ello se utilizaban
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recursos como los “Cuadernillos de Educacion Popular” de Marta Harnecker o la pelicula “La hora de los
Hornos”, siempre estableciendo una relacién con la experiencia peronista.

Desde nuestra perspectiva, y esto hace también al contexto de su produccién, NOP articula elementos
y debates de una praxis politica en pleno desarrollo: la militancia en el PB de varios STM, impulsando la
experiencia de la “Coordinadora peronista” (1970-1971) como apuesta de construccion de poder “desde las
bases” en distintos frentes (barrial, sindical, estudiantil y campesino). A la vez, NOP sefiala limitaciones y
desafios a superar no solo en clave local sino nacional, con vistas a un objetivo politico mayor: pasar de la
“rebeldia a la revolucién”.

Lo interesante, ademds, son los puntos de encuentro de algunas de esas reflexiones con los hallazgos y

las claves de analisis de Mauricio Lépez en su estudio sociolégico sobre el MSTM (Lépez, 1989 y 1992).%!
Cuando identifica las limitaciones del Movimiento en cuanto a su potencial aporte a la “movilizacion
ideoldgica” para la trasformacién social (Lépez, 1992, p. 102), dice: “Donde mds ausencias encontramos es
en el andlisis de los factores subjetivos: la conciencia, la organizacién, la ideologia popular” (Lépez, 1992, p.
47. Cursivas nuestras).

Aparece una coincidencia con NOP en cuanto al problema del espontaneismo (manifestado en los “azos”).
Lépez identifica que la respuesta predominante en el MSTM —como colectivo nacional- frente a ello es la
sobreestimacion de la conciencia de los/as trabajadores/as y el pueblo (Lépez, 1992, pp. 66y 68). Es decir,
una exaltacién del grado de conciencia que el pueblo tendria sobre la injusticia, la explotacién, la violencia de
los/as opresores/as, etc. Asumiendo la identidad politica predominante en la clase trabajadora y los sectores
populares en general (plenamente reconocida y asumida por la mayoria de los STM), el fildsofo protestante
constata que en el Movimiento no estaria suficientemente determinado qué elementos del peronismo serian
revolucionarios y cudles 70 lo serfan (Lépez, 1992, p. 48), citando a propdsito el libro de Concatti, (1972)
que hemos analizado en este apartado. La necesidad de la organizacién y los medios para acceder al poder
constituyen ejes centrales que también estarian ausentes o vagamente formulados al interior del MSTM
(Lépez, 1992, p. 69).

Consideramos que tanto las reflexiones de Lépez como las contenidas en Concatti (NOP), podrian
estar atravesadas por algunos debates sociopoliticos conjuntos en el seno de la sociabilidad ecuménica donde
confluian estos cristianos. Ello no serfa dificil de sostener, al menos como hipdtesis, si se tiene en cuenta que
efectivamente existia una préactica de discusion y retroalimentacion entre catélicos y protestantes en torno a
producciones textuales. Asi lo dejan ver Barén (2020) y Concatti (2009) cuando narran la participacion de
Verhoeven y Lépez en las discusiones germinales de los documentos Qué pensamos . Fe y politica; profetismo
y politica, que los STM presentaron en Encuentros Nacionales del Movimiento.

La formacidn politica con mirasa tareas de organizacién popular (aspecto central vinculado ala creacién de
condiciones subjetivas para la transformacidn social), constituye una respuesta posible a un diagndstico que,
conjeturamos, podria haber sido compartido entre STM mendocinos y uno de los exponentes internacionales
del protestantismo de izquierda, que también lo era en la provincia. Tal vez ello permita comprender,
al menos en parte, la dinamizacién de una instancia sistemdtica de formacién como la que trataremos a
continuacion.

El Instituto para la Liberacién y Promocién Humana (ILPH)

Es una apuesta a discutir el tema de la opresidn, de la libertad y la promocién de las
personas. Nuestra mirada estaba puesta en los barrios més pobres, porque partimos

de una visi6n critica de la teologfa, siempre construida y dirigida desde la clase
media. Por eso se asume que el compromiso mas fuerte seria con los barrios pobres.

Alieda Verhoeven3?
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El ILPH surgié como una iniciativa conjunta entre cristianos/as protestantes de la Iglesia Metodista y
catolicos/as tercermundistas (particularmente STM). En ese sentido, constituyé un punto de condensacion
de una sociabilidad ecuménica® afincada en la teologia de la liberacién y los procesos de liberacion nacional
y social del Tercer Mundo que, como se ha descripto, comenzé a forjarse tempranamente. Esa sociabilidad
transcurria y se fortalecia en un conjunto de redes simultdneas que involucraban a laicos/as, STM, cristianos/
as protestantes, docentes y pensadores/as, trabajadoras sociales insertas en barrios populares, jévenes
creyentes y no creyentes volcados a la militancia desde organizaciones politicas o por fuera de ellas, entre
otros/as.

De acuerdo al testimonio de Alberto Isuani, a fines de 1971 se planted la posibilidad de conseguir fondos
del Consejo Mundial de Iglesias (CMI)** con el fin de crear un instituto que se dedicara a la “formacién
politica” y a “promover la militancia social” (citado en Concatti, 2009, p. 121).

En 1972 comenzaron las actividades funcionando en un salén subalquilado al IASYF, espacio que seria
el primero entre otros. El ILPH ofrecia cursos, conferencias, mesas redondas, realizaba investigaciones y
publicaciones propias, como fue “Sociologia de la Liberacién y Liberacién de la Sociologia” de Ezequiel Ander
Egg, publicado en noviembre de 1972 como un borrador para la discusién.”® Fueron docentes del mismo
Mauricio Lépez, Enrique Dussel, Oscar Bracelis, Ezequiel Ander Eggy Luis Fernandez, entre otros/as.

El Instituto se orientaba por un postulado basico: “la no dicotomizacién entre teorfa y praxis”,* el cual
se intentaba traducir en cada uno de sus integrantes en “un vivir lo pensado y en un traducir en accién lo
conocido”,” lo que en términos mas especificos significaba que sus miembros debian tener también una
militancia concreta.

De acuerdo al andlisis de los testimonios orales, dos eran los sectores prioritarios a los cuales se dirigian
las actividades de formacién: a) organizaciones o grupos de barrios populares, donde algunos/as miembros o
cercanos/as al Instituto participaban en forma directa: Verhoeven con Llorens en B° San Martin; Taricco
en Virgen del Valle; Contreras en Santa Elvira (Guaymallén); Santoni en Lavalle, etc. b) estudiantes
universitarios, pues se trataba, segin Verhoeven, de “abrir la mente de los que estaban estudiando para la
necesidad de los sectores populares”.? 8 Aqui fue importante el trabajo con la entonces denominada “Escuela
de Servicio Social”, facilitado por el hecho de que algunos de los profesores al frente los cursos de formacion,
lo eran también en dicha escuela. Este era el caso de Ezequiel Ander Egg y Luis Ferndndez.

Sin embargo, la fuente documental consultada también da cuenta de un trabajo formativo con las
secretarias de cultura de organizaciones sindicales, lo cual se fundamentaba en el “papel protagénico que debe

llevar a cabo la clase obrera, en el proceso de liberacion nacional y social”.?
El ILPH se estructurd en tres Areas:

1. Areade Educacion y Organizacion/Promocién Popular, a cargo de Oscar Bracelis.

2. Area de Estudios y Formacién Politica, cuyos responsables eran Alberto Isuani y Ezequiel Ander
Egg

3. Areade Coordinacion Administrativay de Relaciones Nacionales e Internacionales, a cargo de Alieda
Verhoeven.

El area de Educacién y Organizacién/Promocién Popular:

[...] se apoyd sobre las actividades que en el campo popular se venian desarrollando en el Oeste de la provincia después del
aluvién de 1970, en las que se destaca la accidn del sacerdote Taricco y de un grupo de voluntarias trabajadoras sociales, entre
ellas Bucha Nicolau y Pirucha Vivante. También era importante el polo de organizacién social que se habia constituido en
el barrio San Martin bajo la influencia de Macuca [José Maria] Llorens y del hermano Pensoti. Al mismo tiempo se habian
empezado a desarrollar otras iniciativas de organizacion social acompafiando la militancia del Peronismo de Base en otros
barrios del Gran Mendoza (Testimonio de Alberto Isuani en Concatti, 2009, p. 122).
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El testimonio de Richard, dirigente del PB, dedicado especificamente a tareas de formacioén en distintos
frentes, entre ellos el barrial, ofrece una caracterizacion de las relaciones entre el Instituto, los STM y el PB,
al tiempo que ilustra la dindmica de trabajo con el primero:

Nosotros tenfamos 6 curas que eran compafieros nuestros de militancia. 6 0 7. Y de los 6 0 7 habian dos que eran de niveles
de conduccién. Uno era Oscar Bracelis y el otro Rolando Concatti. Y ellos trabajaron mucho ese tema de la formacién,
capacitacion. Era un instituto que ellos se dedicaban justamente a elaborar materiales [...] Era como que los intelectuales
nuestros, digamos los mas intelectuales, més ligados a la docencia, estaban vinculados a ese instituto. Hacfan tareas de
investigacion, hacfan cursos que nosotros tratdbamos de vincular. Cuando no podfamos hacer un curso nosotros, lo daban
ahi en el Instituto. O que el instituto de un curso para un barrio determinado, viste, que nosotros tenfamos algin trabajo

de militancia ahi. Es decir, habfa una vinculacién estrecha pero no era la misma cosa. Eso si tenfa un local el ILPH, una

biblioteca, investigadores, tenfan una estructura. 0

Esta forma de trabajo y de relacién entre el Instituto y las organizaciones de base territorial, en este caso

organizadas politicamente, puede vincularse con uno de los principios que lo constituyé: “la necesidad de

que toda tarea de formacién se realice con quienes estén insertos en una lucha concreta”.*!

Aunque las fuentes antes citadas no ofrecen informacién sobre las tareas de las dos dreas restantes, la
complementacidn con otros testimonios y documentos permite aproximarse al conocimiento del drea de
“Estudios y formacion politica”. Una de sus actividades habria sido la formacion de militantes, estructurada
de modo sistematico a través de cursos o, inclusive, de un centro de capacitacion que incluia clases regulares

especificas para tal fin. Elsa, quien participé en esa instancia como asistente y comenzaba su militancia en el
frente barrial del PB, decia:

Los miembros de la Fundacién [Ecuménica] reciben el primer financiamiento que es de Francia en el afio 72, que es para el
4rea politica. Habfa un 4rea que se llamaba barrial, lo que pasa es que habian muchas actividades anexas: habia un centro de
capacitacion de militantes. Yo fui ahi, iba a cuarto afio de la secundaria y ahi se desfilaban lo m4s importantes intelectuales
de izquierda de Mendoza; entonces daba clases Cerutti, Dussel, Ander Egg, Braquio [O. Bracelis], los mds reconocidos

intelectuales de izquierda de Mendoza daban clases ahi. Y la idea era formar militantes con capacidad de insercién en los

distintos barrios.*2

En las fuentes analizadas, los contenidos de la formacién politica no se encuentran determinados en
forma especifica. Sin embargo, puede inferirse que el problema de la Liberacidn constituia un contenido
relevante, tanto de la formacién de militantes como de los debates y reflexiones que circulaban en el ILPH
en general. Ademids de la propia denominacién/identidad del Instituto, dicho concepto tiene centralidad
en las dos fuentes documentales disponibles. En primer lugar, como vimos anteriormente, aparece como
fundamento del trabajo de formacion sindical con las y los trabajadores. En segundo lugar, constituye el ¢je
central que estructura el planteamiento de un pensamiento socioldgico latinoamericano, expuesto por Ander
Egg, responsable, a su vez, del 4rea de Estudios y formacion politica.

¢A qué hacia referenciala Liberacidn? En ambas fuentes se le adjetivaba como nacionaly social, aunque en la
formulacién de Ander Egg también se encuentra una dimensién individual o personal. Es en su publicacion,
editada por el Instituto, donde se encuentran delimitaciones precisas acerca del concepto y sus dimensiones.
Para el socidlogo, Liberacidn era ala vez “concepto socioanalitico” y “praxis”, “es al mismo tiempo horizonte
de la praxis y reflexién sobre la praxis” (Ander Egg, 1972, p. 71). Un concepto que se asentaba en la situacion
de subdesarrollo y dependencia de América Latina, similar a la del resto de los paises del Tercer Mundo, asi
como en los procesos de los pueblos para salir de esa situacién y en un devenir de lahumanidad en su conjunto
hacia nuevas formas de ascenso humano. El autor, reconocia tres dimensiones o “niveles” de la Liberacién:
nacional, o referida a la contradiccion “nacidn-imperio”; social, a la existente entre “clases explotadoras” y
“clases explotadas”; y personal, referida a los procesos de “desalienacién” con miras a una “nueva forma de
ser” (Ibidem). Para el trabajo con las y los estudiantes en torno a este y otros conceptos, Ander Egg proponia
un método sustentado en Freire, partiendo de problemas de la realidad social. De las referidas al Instituto, se
trata de la tnica fuente donde es mencionado el pedagogo brasileno.
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Retomando un aspecto mencionado en el comienzo del relato de Elsa, vale una aclaracién que, a su
vez, da cuenta de la especificidad y del devenir del ILPH. Si bien este tenfa como principal objetivo la
formacién y la misma era entendida en estrecha relacién con la militancia y “el compromiso”, a 10 meses
de su fundacidn sus integrantes consideraron que debia plantearse en forma expresa un proyecto en el que
se articulara, especificamente, la formacién con la accién concreta.®® De alli surge, estrechamente vinculada
al ILPH, Accién Popular Ecuménica (APE)M—Mendoza, organizacién orientada a desarrollar proyectos
y actividades en distintos “frentes” (barrial, estudiantil, sindical-gremial, campesino, politico y teoldgico
pastoral ecuménico).

Se trat6 de la accidn conjunta y la complementariedad de las tareas entre ambas organizaciones, apoyadas
en el supuesto de que “todo conocer debe tener una expresa finalidad de transformacién social y que toda
praxis (para no quedar limitada a una practica-préctica), ha de tener la iluminacién de la teorfa”.*> A modo de
ejemplo, al plantearse el trabajo de APE en el frente sindical, se definié como tarea brindar asistencia técnica
a los gremios, con el fin de que pudieran poner en préctica los principios organizativos aprendidos en los
cursos del ILPH.%

En espacios como el Instituto o incluso en ambitos no organizados institucionalmente como la “Calle
Catamarca”, los STM cumplian una tarea pedagégica fundamental de anlisis de la realidad que contribuia a
problematizar, por ejemplo, enfoques asistencialistas del trabajo en territorio. Mirta, quien se desempefiaba
como asistente social, de acuerdo a la denominacién de la profesién vigente en esos momentos, decia:

Empezdbamos leyendo diarios, él [O. Bracelis] nos ensefiaba a leer el diario y a interpretar entre lineas, y empezar a hacer un
andlisis politico de lo que pasaba. Después ellos crearon ese instituto que estaba ahi en la calle San Luis y Federico Moreno.
Uno estudiaba ahf teologfa, sociologfa. Y el cura nos citaba ahi en la mafiana, ibamos ahi y lefamos. Bueno, por suerte te digo

que nos abrieron la cabeza, porque si no estarfamos repartiendo bolsitas con comida todavia.’

Como se advierte en el testimonio, se implementaba una de las metodologfas previstas originalmente por
el MSTM, basada en la utilizacion del periodismo. Por otra parte y, como se menciond anteriormente, la
vinculacién delos STM fue muy estrecha con estudiantes de la Escuela Superior de Servicio Social'y el grupo de
asistentes sociales que formaban parte de los equipos de ‘Desarrollo de comunidades’ de la autodenominada
‘Revolucién Argentina’. Sulugar objetivo en los “planes de erradicacion de villas inestables”, permitia espacios
relativamente estables de interaccion con las y los vecinos, lo cual facilitaba el camino de asumir, en términos
de la entrevistada, una “opcién por los pobres” y sus luchas. Esto se manifestd en el compromiso de estas
profesionales en distintos conflictos y procesos de organizacién barrial en la zona oeste del Gran Mendoza
(Baraldo, 2006).

Ademis, los sacerdotes se vincularon con estudiantes de otras carreras, como ingenierfa en petréleo y
medicina, no sélo para convocarlos a insertarse en la militancia barrial sino también con el objetivo de
fortalecer las luchas estudiantiles. Al respecto, Luis relata su experiencia como estudiante de Ingenieria en

la casa de los STM:

Empezdbamos con andlisis de coyuntura. E1[R. Concatti] iba supervisando una metodologfa para analizar la realidad, a partir

de la que se precisaban estrategias de accién en la universidad, en distintas facultades.®8

De acuerdo a los testimonios de militantes del PB que ademads tuvieron roles de conduccién, podria
afirmarse que no habia una relacién orgénica el ILPH y esa organizacion politica. Si bien existia insercién de
algunos militantes y dirigentes del PB, y a su vez el Instituto fortalecia la militancia de la misma a través de sus
cursos y materiales, habria existido cierta autonomia entre ambas instancias. No obstante, en ninguna de las
fuentes analizadas encontramos referencia a vinculaciones del Instituto con otras organizaciones politicas.
Y al respecto, es elocuente el testimonio de Alieda Verhoeven, quien en la entrevista concedida afirmé: “los
miembros del ILPH estaban todos vinculados al PB, si no eran militantes, estaban muy cerca”.
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Por su parte, la apertura institucional de 1973 planteard debates y lecturas diversas al interior del ILPH.®
Una de las fuentes menciona que antes del triunfo electoral, el Instituto habia colaborado en la elaboracién de
pautas programdticas que fueron parte de la plataforma electoral del Partido Justicialista (Concatti, 2009). Ya
durante la gestion educativa del gobierno de Martinez Baca (1973-1974), algunos de sus miembros optaron
por contribuir a la elaboracién de politicas pablicas ocupando cargos gubernamentales. Este fue el caso de
Ezequiel Ander Eggy de Alberto Isuani. El primero se desempend al frente de la “Direccién de Planeamiento
Educativo”, al interior de la Subsecretaria de Educacién presidida por Julio Carricondo. Con el objetivo de
elaborar una nueva Ley provincial de Educacién, Ander Egg fue responsable del disefio de los documentos
y de la organizacién de los llamados “Seminarios Educativos”, en conjunto con la conduccién del Sindicato
Unido Trabajadores de la Educacién (Aveiro, 2006; Paredes, 2014). Por su parte, A. Isuani se desempenid
aqui como Secretario Técnico.

De acuerdo con Rubio (2014), en el marco de cambios en la educacién superior se planted una
profunda transformacion de la Escuela de Servicio Social en sintonia con el denominado “Movimiento de la
Reconceptualizacion del Trabajo Social”. Desde esa perspectiva, el hasta entonces ‘servicio social’ pasaria a
concebirse como una “accién social de liberacién”, incorporando aportes del pensamiento de Paulo Freire.
Se promovié una profunda reforma del plan de estudio acompanada de una renovacién de la planta docente,
por la cual Concatti, Brascelis y Contreras pasaron a desempenarse como docentes.

Tras el golpe de Estado en Chile (11 de septiembre de 1973), la actividad de varios integrantes de
la “constelacién tercermundista” se orient a la recepcién y proteccién integral de las y los refugiados
politicos chilenos, donde tuvo un rol fundamental Lépez (Paredes, 2008). Para tal fin, miembros de la Iglesia
Metodista, del ILPH, militantes barriales del PB, STM y profesionales afines crearon el Centro Ecuménico
de Accién Social (CEAS), coordinado por Alieda Verhoeven hasta 1977.

En 1974 los sacerdotes, J. Contreras y H. Santoni se incorporaron como profesores en el primer
Centro Educativo de Nivel Secundario (CENS) de Mendoza, impulsado por trabajadores/as bancarios/

as, denominado Escuela Sindical Bancaria.>® Esta nacié en los tramos finales de la Revolucién Argentina e
incorpord, ya en ese momento, los aportes de Paulo Freire para favorecer procesos concientizacién de los/as
trabajadores/as con miras a la transformacion social (Baraldo, 2016).

La profundizacién de la escalada represiva a partir de 1974 golped duramente al ILPH y sus colaboradores/
as. Ya en octubre de 1973 habia estallado una bomba en la casa de Enrique Dussel. Posteriormente otra
destruyé totalmente el edificio del Instituto. Ademds, fueron colocados explosivos en su recientemente
adquirida imprenta y en la sede de la Iglesia Metodista, donde funcionaba el CEAS. Ezequiel Ander Egg fue
sometido a un simulacro de fusilamiento a manos de la Triple A y en el segundo ano de la dictadura Mauricio
Lopez desapareci6 para siempre.

REFLEXIONES FINALES

La temprana relacién con el protestantismo de izquierda, también este abrazando la causa de los pueblos
del Tercer Mundo y la Teologia de la Liberacién, moldeé singularmente al MSTM de Mendoza. Desde
el comienzo estos cristianos/as (catdlicos y protestantes), entretejieron redes no solamente religiosas sino
sociopoliticas y formativas, que incluyeron a creyentes y no creyentes con inserciones sociales e intelectuales
diversas. Redes de sociabilidad en torno a un imaginario comun de liberacién nacional y social. Asi, un rasgo
particular de los catélicos tercermundistas mendocinos fue su temprano ecumenismo, siendo la experiencia
ecuménica la que delined en gran medida la funcién educativa del Movimiento.

Tanto en su labor pedagdgica de formacion sistemdtica de jdvenes subjetividades militantes, como en la
constitucion de experiencias de base territorial (educativas en un sentido amplio), los STM ¢jercieron de
hecho un rol directivo/organizativo/educativo que los catapulté a la escena publica local.
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No obstante, es necesario considerar que también ellos eran —habian sido— jévenes en el periodo estudiado
(promediaban edades entre los 30 y los 40 afios). Fueron los cambios conciliares y sus ampliaciones
latinoamericanas los que comenzaron a forjar su subjetividad militante, asumiendo inicialmente un rol
profético de denuncia de la realidad existente, que fue su primera relacién con la politica (Touris, 2009). En
la formacién de esa subjetividad gatillaria ademas, la escuela viva de los conflictos obrero-estudiantiles del
pais con los sucesivos “azos”, las revueltas de otras latitudes como el mayo francés y las luchas descoloniales
y socialistas del Tercer Mundo, asi como también las practicas organizativas en las que tomaron parte en la
provincia y las opciones politicas que asumieron.

Siguiendo la diferenciacion que establece Touris (2005) entre las lineas internas que coexistian en el
MSTM respecto a la cuestion politica, es posible concluir que en Mendoza un grupo importante de STM
se ubicd en la linea proclive a la militancia politica dentro del peronismo, desde una posiciéon “popular
revolucionaria” (p. 491). Esta postura se advierte en la incorporacién al PB y se expresé cabalmente en los
principales referentes (Rolando Concattiy Oscar Bracelis), aunque también, quizds en forma mds atenuada,
en sacerdotes con una importante insercion de base, como Edgar Taricco. Pero existi6, ademas, la linea
profética, la cual ponia el acento en el carcter critico y denuncialista de las acciones sin que eso implicara
adhesion partidaria. Aqui podria ubicarse a Jos¢ Maria Llorens quien, no obstante, mantuvo estrechas
relaciones con organizaciones politicas de la Nueva izquierda peronista y no peronista.

Desde la perspectiva de los STM en su icénico texto “Nuestra opcién por el peronismo”, la formacién
de la conciencia politica de los/as trabajadores/as no se resolvia con la férmula iluminista de los “discursos
sabios”. Por el contrario, la “concientizaciéon” ocurria fundamentalmente en la “experiencia” de lucha, sobre
todo cuando ésta triunfaba y podia ser difundida y apropiada por otros/as, como un aprendizaje colectivo
que iba permitiendo una acumulacién de fuerza social y politica. Sin embargo, la lucha no era suficiente,
consideraban indispensable una tarea de “esclarecimiento” con el aporte del conocimiento elaborado, de la
teorfa revolucionaria. Era aqui donde el papel de la “militancia” resultaba irreemplazable. Su labor pedagdgica
no debia ser declamativa ni paternalista: se partia de un presupuesto basico que era la conviccién en la
capacidad combativa de la clase obrera, pero también del analisis de la ideologia burguesa que permeaba su
concepcion del mundo.

La tarea pedagdgica —presumiblemente bajo alguna modalidad sistemética, dado que primaba la reflexién-,
consistia entonces en identificar criticamente junto a los/as trabajadores/as las concepciones implicitas en
sus luchas, profundizando lo que llamaban el “contenido revolucionario” del peronismo. Algunos elementos
de lo anterior se emparentan con el papel otorgado por Gramsci a los/as intelectuales organicos, quienes
partiendo de la critica al “sentido comun” configurado por la hegemonia de las clases dominantes, van
identificando “nucleos de buen sentido” (elementos dispersos de critica hacia lo dominante, generados en la
misma experiencia de vida de las masas) y articulindolos en forma dialéctica con la “filosofia de la praxis”,
el materialismo histérico. Este proceso implica, ademds, la existencia de otro estrato de intelectuales (de
profesidn) que, orgdnicamente vinculado a los/as anteriores y a las masas, va sintetizando y elaborando
cientificamente una nueva y superior concepciéon del mundo de las clases subalternas en su lucha por
la hegemonia. En nuestro caso de estudio, se trataria de aquella “inteligencia” que tenia como tarea la
formulacién de una “visién”y de un pensamiento a la altura del destino socialista que los sacerdotes
vislumbraban para el peronismo.

Los STM también contribuyeron a gestar una instancia sistemdtica e institucional de formacién: el ILPH,
un centro ecuménico de formacién, produccion y divulgacion de conocimientos que se concebia asi mismo
en directa relacién con una praxis transformadora. De alli que una de sus principales actividades fuera la

formacién de militantes, insertos/as en luchas especificas y/o con capacidad de intervenir en distintos frentes
(estudiantil, sindical, barrial). La dindmica de trabajo con las organizaciones sociales y politicas, aparece
planteada en un doble sentido: por un lado, a través de cursos que ofrecia el Instituto y que los/as militantes
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articulaban con su frente de insercién y, por otro, cursos u otras actividades formativas que eran requeridos
por la militancia ante una necesidad especifica, que el Instituto recogia y organizaba para ese fin.

Sin embargo, surgen una serie de interrogantes: ;en qué consistia la formacién de militantes? El andlisis
de fuentes orales permiti6 saber que una parte de esa formacién consistia en socializar una metodologia
de andlisis politico de la realidad, con base en el andlisis critico de la prensa, con el fin de elaborar
estrategias de accién sectoriales. A su vez, del estudio de las fuentes documentales es posible inferir que el
concepto-problema de la “Liberacién” habria constituido un contenido importante de dicha formacién.
Situdndonos en un nivel de andlisis mds especifico, nos preguntamos: ¢acaso el ILPH asumia aquella tarea
de “profundizacién de los contenidos revolucionarios del peronismo”, de elaboracién y difusién de un
pensamiento acorde con su pretendida mision histérica de construir el socialismo? ¢o su tarea intelectual/
formativa era mds amplia? Al no contar con fuentes que permitan conocer los contenidos de los cursos,
investigaciones y demds actividades, estas preguntas quedan abiertas para futuros trabajos.

Finalmente, el andlisis realizado conduce a una reformulacién y/o ampliacién del problema planteado
inicialmente. En tanto agrupamiento netamente sacerdotal, el MSTM actud como intelectual colectivo hasta
1973, cuando comenzé a desarticularse como tal. Sin embargo, el activismo de sus ex integrantes continué
en los marcos de la red més amplia de la que eran parte: la “constelacién tercermundista ecuménica”. Esta
ampliacion del concepto de Touris (2012) —si ello fuera posible— contemplaria la especificidad del caso
mendocino, con la intensa presencia del protestantismo de izquierda en la experiencia tercermundista local.

En ambas etapas, los sacerdotes —con o sin sotana— junto a otros/as integrantes de esa constelacion,
actuaron como “intelectuales organicos” de una fuerza politica en vias de constitucién (Gramsci, 2006), que
se planted la superacién del capitalismo y la construccion de una nueva sociedad de tipo socialista. Una fuerza
heterogénea en su composicion, que fue comprendida por estos actores en las coordenadas de un “peronismo
revolucionario” en el que, por cierto, también anidaban fuertes discusiones acerca del poder y las formas de
conquistarlo.
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Fueron ellos quienes desde Francia comunicaron la noticia al remanente del grupo de los 27 (Barén, 2020).

Martin (1992) toma como criterio para delimitar membrecia, la firma personal de los documentos del Movimiento.
Siguiendo este criterio en Mendoza, la cantidad de miembros se reduce considerablemente ya que, en general, aparecen
firmados por los STM reconocidos como referentes (Concatti y Bracelis).

De ellos, 3 eran los “exiliados” en Francia (Totera, Bracelis y Concatti) y 11 los “sobrevivientes” de “los 27”: Dagoberto
Pérez Burgoa, Jorge Contreras, Carlos Pujol, Hugo Santoni, Beniamino Baggio, Oscar Debandi, Edgar Taricco, Vicente
Reale, Rodolfo Miranda, Justo Pol y Gerardo Moreno (Concatti, 2000, p. 89).

Entrevista realizada por la autora a Alieda Verhoeven. Pastora metodista. Miembro de la direccién del ILPH. Mendoza,
Mayo de 2004.

Entrevista realizada por la autora a Alieda Verhoeven, op. cit. xiii La llegada de Taricco a la zona (1966) tuvo que ver
con el conflicto de “los 27”. Por entonces, el vinculo con los/as pobladores/as, asentados/as en viviendas precarias, se
limitaba a la celebracién de las misas dominicales.

La llegada de Taricco a la zona (1966) tuvo que ver con el conflicto de “los 27”. Por entonces, el vinculo con los/as
pobladores/as, asentados/as en viviendas precarias, se limitaba a la celebracién de las misas dominicales.

Entrevista realizada por la autora a Edgar Taricco. Ex cura parroco de la Capilla Virgen del Valle durante 1966-1972.
Miembro del MSTM y militante de la CP/PB. Mendoza, Noviembre de 2002.

Entrevista realizada por la autora a Daniel Garcia. Obrero de la construccidn, vecino de Virgen del Valle, sin militancia
politica orgénica. Mendoza, Abril de 2003.

Entrevista realizada por la autora a Edgar Taricco, op. cit.

Entrevista realizada por la autora a Santiago Campoy. Empleado estatal, vecino y dirigente de Virgen del Valle, militante
de la CPy el PB. Mendoza, Marzo de 2002.

Segtin Lopez (1989, p. 90), lo hicieron en el documento “El Mendocinazo. Crénicas, andlisis y relatos” (disponible en
Bertolotti, Castro, Crombas ez 2/ (2012)). En el mismo, no aparece ninguna declaracién especifica del Movimiento.
Solo se encuentra al final una realizada por cristianos metodistas. De lo que podria inferirse, si seguimos la afirmacién de
Lépez (quien conocia al Movimiento muy de cerca), que los STM participaron de la elaboracién misma del documento,
el cual presenta una reconstruccion de los hechos desde una perspectiva politica. Esto no serfa desacertado si tenemos
en cuenta que fue el Centro de Estudios y Difusién Peronista (CEDIP) el que lo dio a conocer, Centro que surgié y
funciond en la casa de los referentes del MSTM.

Revista Nuevo Mundo, T. 2, N°1, enero-junio de 1972, segun datos del “Centro de Investigacién y Documentacién
acerca del Peronismo” de la Universidad Nacional de San Martin.

En el prélogo a la segunda edicién (febrero de 1972), Concatti (1972) explicaba que dicha edicién “implicaba quizis la
exigencia de una revisién detallada. Pero hubiera desnaturalizado su cardcter original y el nivel de ‘coincidencia’ en que
el grupo de Mendoza lo aceptd y ratificé. Es decir, su valor de reflexién circunstanciada y de testimonio” (p.7).

Sobre el PB ver Duhalde y Pérez (2003) y Luvecce (1993). En Mendoza, se conformé hacia fines de la década de 1960
a partir de vinculaciones con la Federacién Gréfica Bonaerense y grupos del PB de Cérdoba. Sin embargo, hasta 1973
tuvo un funcionamiento semiclandestino.

Martin no menciona la militancia de buena parte de los STM mendocinos en el PB (tampoco Mauricio Lépez, aunque
sf lo hace Alvarez (2011), que para nosotras es lo que explica la posicién ‘clasista’ con la que el autor caracteriza a esta
regional.

Lopez (1989, pp. 96-101) identifica 3 tendencias en el MSTM a nivel nacional, no sélo en cuanto a la posicién sobre
el celibato sino también respecto a la relacién con la iglesia institucional, con el gobierno y el problema de la conciencia
popular. Decimos que en el caso de Mendoza se trata de una aproximacién, porque no menciona especificamente a esa
regional en la posicién que resefiamos arriba (que categoriza como tercera tendencia), sino que el autor hace referencia
vagamente al “interior”. Sin embargo, mas adelante (p. 108), se confirma la pertenencia del grupo de Mendoza a dicha
tendencia, por la concepcidn acerca de la conciencia y la necesidad de la organizacion, asi como por la critica a los grupos
de Buenos Aires.

Entre ellos/as se encontraron Alcira Argumedo, Norman Briski, Arturo Roig, Ricardo Carpani, Enrique Dussel,
Raimundo Ongaro, José Pablo Feinmann, Miguel Ramondetti, Rubén Dri, Domingo Bresci, Rodolfo Ricciardelli, entre
muchos/as otros/as (Concatti, 2009, p- 103)

Entrevista realizada por la autora a Luis Sdnchez. Ingeniero, alfabetizador en CREAR, Director y docente en Escuela
Sindical Bancaria, militante del PB. Mendoza, Agosto de 2010. Cursivas nuestras.

Entrevista realizada por la autora a Jaime “Bucho” Nicolau. Miembro de la conduccién provincial del PB y las FAP.
Llegd a' V. del Valle apenas sucedido el aluvidn y fue parte del proceso de lucha y organizacién hasta poco antes del Golpe
de Estado (1976). Mendoza, Mayo de 2002. Cursivas nuestras.

Hablando del “liderazgo revolucionario” y de la “revolucién auténtica”, dice: “... mayores dificultades tendrd al intentar
llevar a cabo una revolucién para las masas oprimidas por mdas bien intencionada que esta fuera. Esto es, hacer una

»

revolucién en la cual el coz las masas es sustituido por el sin ellas...” (Freire, 1972. p. 165. Cursivas del original).
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Sin entender los momentos del proceso revolucionario como absolutos (antes o después de la toma del poder), entiende
que “generdndose en condiciones objetivas, lo que busca es la superacion de la situacién opresora, conjuntamente con la
instauracién de una sociedad de hombres en proceso de permanente liberacién” (Freire, 1973, p. 174).

Errores que se atribufan no a la naturaleza del peronismo, sino a “una falta de andlisis y de rigor ideolégico” (Concatti,
1972, p. 43).

Entrevista realizada por la autora a “Bucha” Nicolau. Mendoza, Agosto de 2002. Trabajadora social, miembro de la
direccién del PB y las FAP. Llegd a V. del Valle inmediatamente sucedido el aluvidn y fue parte del proceso de lucha
y organizacién hasta 1972. Sin tener vinculo con Taricco, lo conocia de las “misas universitarias”. Se casé con Oscar
Bracelis.

Se trata de una investigacién finalizada antes de 1977 y publicada como obra péstuma. Allf se aborda el periodo
1965-1975, cuyas fuentes Mauricio comenzé a recompilar practicamente desde los inicios del MSTM. Por la extension
del trabajo y las multiples tareas que realizaba Lépez (ver Paredes, 2008), posiblemente la empresa le haya tomado varios
afios. En cuanto aNOP, también por su extension es dable pensar que el proceso de escritura haya implicado varios meses.
Entrevista realizada por la autora a Alieda Verhoeven. Pastora metodista. Miembro de la direccién del ILPH. Mendoza,
Mayo de 2004.

Para un recuento de otras iniciativas ecuménicas antes del ILPH, ver Barén (2020) y Concatti (2009).

Sobre la constitucién del CMI como representante mundial de la izquierda cristiana y el papel desempenado por
Mauricio Lépez en esos procesos, ver Barén (2020).

Es importante destacar que este fue el inico material editado por el ILPH, encontrado en el archivo consultado.
Accién Popular Ecuménica (APE)-Mendoza, s/f, p. 1. Documento institucional impreso, obtenido en el Fondo Oscar
Bracelis de la Biblioteca, Centro de Documentacién y Archivo Mauricio Lépez, Mendoza, Argentina.

APE-Mendoza, s/f, p. 1.

Entrevista a Alieda Verhoeven, op. cit.

APE-Mendoza, s/f, p. 3.

Entrevista realizada por la autora a Richard Holland. Bioquimico, militante del frente sindical del PB entre 1972-1975
y, en algunos intervalos, de la conduccién provincial y nacional de dicha organizacién. Cérdoba, Diciembre de 2011.
APE-Mendoza, s/f, p. 1.

Entrevista realizada por la autora a Elsa Sevilla. Docente, alfabetizadora en CREAR, militante del frente barrial del PB.
Mendoza. Mendoza, Octubre de 2001.

APE-Mendoza, s/f. p.1.

Accién Popular Ecuménica (APE), de la que Verhoeven fue una de sus fundadoras, surgié a nivel nacional en 1972
como un intento de institucionalizar el movimiento ecuménico (Barén, 2020), inscribiéndose a st misma en el horizonte
estratégico del socialismo nacional y latinoamericano. Ese mismo afio se constituyd una representacion mendocina de
dicha organizacién (APE-Mendoza), la cual se formalizé en 1973 con el nombre de Fundacién Ecuménica de Cuyo, en
cuya gestacion participaron Alieda, Bracelis, Federico Pagura, Concatti, Lopez, entre otros/as.

APE-Mendoza, s/f,, p. 1.

APE-Mendoza, s/f., p. 4.

Entrevista realizada por la autora a Mirta “Pirucha” Vivante. Trabajadora social en los planes de erradicacion de villas
inestables durante la gestién de la ‘Revolucién Argentina’, militante del PB. Mendoza, Abril de 2004.

Entrevista realizada por la autora a Luis Sdnchez, op. cit. Concatti no formé parte del ILPH.

El debate era si comprometerse o no con acciones de gobierno. Verhoeven se oponia, Bracelis tenfa una posicion
intermedia, Ander Egg e Isuani asentian. Las posiciones tomadas no condujeron a ninguna fractura interna. Testimonio
de A. Isuani en Concatti (2009).

En algtin periodo, ademds, participé Carlos Pujol; mientras que Justo Pol — también del MSTM- fue director de la
DINEA, de la que dependian los CENS.


https://revistas.fahce.unlp.edu.ar/
http://amelica.org/
https://redalyc.org/
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